2. Die Eroffnung der Heilsgeschichte durch Schopfung und Urgeschichte
2.1. Versuch einer systematischen Wiedergabe der Ausfiihrungen Brunners

2.11 Der dreieinige Schépfergott
Mit der Schopfung des Alls und aller Kreaturen ist der Liebesbund Gottes mit dem Menschen
nicht vollendet, sondern er steht in der ersten Phase seiner Verwirklichung.

"Die Verwirklichung der Basileia hebt an mit der Erschaffung. Schopfung geschieht von der ewigen vorweltlichen
Basileia Gottes aus im Blick auf die Basileia im letzten Telos."1

Der dreieinige Gott beginnt also mit der Erschaffung die Verwirklichung des Weges, der sich bis zur
Vollendung erstreckt. Wenn es auch der Vater ist, der das Schdpferwort spricht, so haben doch die
anderen Personen der Gottheit an diesem Werk der Schopfung teil. (1) Gott der Vater ist Sprecher
des Schopferwortes. (2) Gott der Sohn ist Mittler dieses Wortes; jedes Schopferwort spricht Gott
durch ihn.

“Gott ist Wort in sich selbst von Ewigkeit zu Ewigkeit. Das von Ewigkeit zu Ewigkeit von Gott in Gott gesprochene
Wort ist Gott der Sohn. Gott spricht durch sein ewiges innertrinitarisches Wort ein Wort nach auBen und erschafft
dadurch aus dem Nichts alle Kreaturen. "2

(3) Gott der Geist schenkt der Kreatur das Leben.

"Gottes dynamische Wirkgegenwart bei den Kreaturen, das ist Gottes Geist, Creator Spiritus. Nicht erst in der

Neuschopfung, schon in der Verleihung und Erhaltung des kreatirlichen Seins ist Gottes Geist mveTuo
Cwomototiv.”3

2.1.2. Die Geschichte der Erschaffung

Die Geschichte der Erschaffung wird durch das Wort Gottes bestimmt. Gott spricht jedoch
durch sein ewiges innertrinitarisches Wort nicht nur ein Schopferwort, sondern viele. Jedes von
ihnen ist ein Befehlswort: “Sei, sei dies."4 Dieses Wort, das die Kreatur erschafft, lost sich nie-
mats im kreatirlichen Sein auf, sondern “bleibt - einmal ausgesprochen - iber jeder Kreatur als
die sie bestimmende Macht stehen.”S Aus dieser Bestimmtheit der Kreatur ergibt sich ihre “onto-
logische Wiirde" und ihre “ontologische Gefidhrdung”.® Die ontologische Wiirde aller Geschopfe liegt
darin, daB jedes Geschdpf die kreatirliche Verkdrperung eines nach auBen gesprochenen Wortes

Gottes ist und folglich in einer “"unzerstérbaren Urrelation zur Wirklichkeit des Wortes"” steht.

Einigende Wahrheit, S. 101.

Lehre vom Gottesdlienst. S. 208.

Pro Ecc I, S. 45.

Ebd., S. 41.

Ebd.. S. 41. Diese Lehre Uber die Worthaftigkelt aller Kreaturen verlangt eine Lehre von den Kreaturen, “in der -
in einer gewissen Entsprechung zu der klassischen griechischen Ontologle - mitten Im Strom des Veranderlichen
und Vergdnglichen ein Bleibendes, auf Grund der biblischen VerheiBungen sogar ein ewig Bleibendes behauptet
wird.” (Pro Ecc I, S. 118.)

Pro Ecc Il, S. 44.

Ebd.. S. 39.
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Deshalb kann man von einer “Worthaftigkeit der Kreatur"® sprechen. Durch diese Worthaftigkeit ist
das je besondere kreatlrliche Sein wesenhaft vorgegeben und so begrenzt. Zur ontologischen Wiirde
des Menschen gehort auBerdem die “dignitas causalitatis”.® Gerade die Worthaftigkeit aller Kreatur
setzt diese aber auch einer ontologischen Gefahrdung aus. Kreatdirliches Sein durch das Wort haben
bedeutet ja auch, daB die Schopfung in ihrem Sein abhdngig ist von Gottes Wort und ohne dieses in
das Nichts zuriickfallen miBte, aus dem sie gekommen ist.1°

Der Hinweis auf die Bedeutung des Nichts bei der Schopfung nétigt zu einer wichtigen Unter-
scheidung. Zwar beginnt die Geschichte der Erschaffung mit dem Akt der Erschaffung des Alls und
endet mit jenem Schopferwort, das den Menschen zum Menschen macht; aber in dieser Geschichte
sind grundlegend die Schépfung aus dem Nichts (creatio immediata) und die Schopfung aufgrund
schon vorhandener Materie (creatio mediata) zu unterscheiden.
“Der Akt der Erschaffung der Kreatur aus dem Nichts, die creatio immediata, miindet zwar in Raumzeitliches ein, aber
die Erhebung des Seienden aus dem Nichts, der Nu des Ubertritts aus dem Nichts ins Dasein hat selbst noch keinen
raumzeitlichen Leib, widhrend die creatio mediata bereits von Raumzeitlichkeit umfagt ist. 1
Bei der Schopfung aus dem Nichts spricht Gott ein "‘neues’ Wort, das keineswegs von Ewigkeit
her schon gesprochen ist”.'2 In einem bestimmten Augenblick, in einem bestimmten ‘Nu’ befiehlt
Gott das All aus dem Nichts heraus. Zum Widerstand des Nichts bei der Schopfung gibt es nur die
Analogie der Todesmacht, welche durch das eschatologische Auferstehungsleben (iberwunden
werden wird.'® Die creatio mediata ist die eigentliche Geschichte der Schopfung. In dieser “Ge-
schichte der Erschaffung ist jedes Schdpfungswerk ein Meilenstein auf dem Wege zum Menschen
hin.“'# Gleichsam natiirlich erscheint der Mensch nach einer Zeitstrecke von einigen Milliarden
Jahren, so daB sein geschopfliches Sein deutlich hervortritt. Dieses zeithafte Naturgeschehen

nennt die Wissenschaft Evolution.'® /n diesem Gesamtgeschehen der Evolution aber wirkt die

@

Ebd.. S. 40. 41.

Ebd.. S. 43. "Dignitas causatitatis” ist "die Wlrde, Wirkungen hervorzubringen. die nicht Schein sind” (ebd.).

Gemeint Ist, da3 der Mensch trotz der Allwirksamkeit Gottes dennoch echte Wirkungen hervorbringt. DaB und

wie dies mdglich ist, ist auf S.161.297 dleser Arbeit aufgezeigt worden.

10 Pro Ecc il, S. 44r.

il Pro Ecc I, S. 67.

12 Pro Ecc Il S. 39. Mit dlesem Wort beginnt die kosmische Zeit als ein irreversibler und einmaliger ProzeB, der erst
mit der Wiederkunft Jesu endet (Einigende Wahrhelit, S. 270f. 277).

13 Pro Ecc iI, S. 44f,

14 Ebd., S. 36. Dazu gehtren auch die unsichtbaren Geistmdchte, die in der Schipfung alle gut geschaffen sind
(Einigende Wahrheit, S. 105).

15 Vgl hierzu Einigende Wahrhelt, S. 102f u. 270 und ebenfalls Adam wer bist Du?, S. 270f. In der Lehre von den

letzten Dingen, S. 341 duBert sich Brunner konkret Uber die wissenschaftiich “unbezweifetbaren Tatsachen der

Geschichte der Natur.” (Ebd., S. 34) (1) Dle Erde Ist mit |hren etwa 5 Milllarden Jahren nicht viel junger als der

Kosmos. (2) Seit etwa 500 Miltionen Jahren gibt es reiches organisches Leben im Meer. (3) Seit etwa 60 Millio-

nen Jahren leben Sdugetiere auf der Erde. Innerhalb der Stugetieraentwickiung gibt es seit mehr ats 30 Millionen

Jahren Primaten mit hherer Gehirnausbildung. (4) Das Ubergangsfeld vom Tier zum Menschen umfaft eine Zeit-

spanne von etwa 2 Miltionen Jahren und liegt 3-1 Millionen Jahre vor unserer Zeit. Naturwissenschaftliche

Anthropologie hdlt es nach Brunner nicht fUr unmdgtich, daf es seit 1 Mitlion Jahren Menschen auf der Erde gibt.

(5) Der Zeltraum, der im Leben des homo saplens Im eigentlichen Sinne als Geschichte bezeichnet werden muB,

betrdgt etwa zehntausend Jahre. Brunner hebt dann hervor, daf die rdtselhafte Entstehung des Lebens und des

Menschen nach dem rdtselhaften Ursprung der Materie verglichen werden kann mit dem Aufspringen einer reifen

Kapsel, dle eine langaufgespeicherte Mdglichkeit wie @ine reife Frucht aus sich entldsst. Welterhin will Brunner

nicht anders urteilen, als daB die Bewegung vom Nichts zur Materie. vom leblosen Stoff zum Leben. vom Leben

zum Denken. im Denken. also im Menschlichen. ihren verborgenen Zielpunkt hatte. Deshalb spricht er von einem

“Pfeil des Humanen" (ebd. S. 35), der jedoch Selektion und Zufall nicht ausschliet. Eine “"Synthese von Neo-

darwinismus und Orthogenese” (ebd.) wird nach Brunner der Entwickiung wohlt am besten gerecht.
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Schopfermacht kraft der Herablassung Gottes und zwar in einer Weise, die natirliche Wirkfaktoren
nicht aus- sondern einschaltet, so daB ein natirlicher Wirkzusammenhang fiir die forschende
Vernunft prinzipiell sichtbar ist, und die Erkenntnis von Gottes Wirken /n diesem evolutiven Zusam-
menhang Glaubenserkenntnis bleibt.'® Folglich vollzieht sich das Werden des Menschen aus der
Sicht der forschenden Vernunft im Rahmen der Entwicklung héherer Sdugetiere und ist damit ein
raum-zeitliches Geschehen.'” Auch die geistgewirkte Erkenntnis sieht, daB dieses Menschsein ein
solches in “unserem Fleisch und Blut"1® ist,

In diesen Ausfiihrungen Uber die Geschichte der Erschaffung durch das Wort des dreieinigen
Gottes sind bestimmte Voraussetzungen (ber das Verhdltnis der Ewigkeit Gottes zur geschdpfli-
chen Zeit enthalten. Das folgende Zitat faBt die Verhdltnisbestimmung kernpunktartig zusammen:

"Gottes Ewigkeit ist nicht die pure Negation unserer kreatirlichen Zeit. Gottes Ewigkeit ist nicht ein eingefrorenes
stehendes Jetzt. In Gottes Ewigkeit fallen unterschiedene Entscheidungen. Auch in Gottes Ewigkeit ist Geschehen,
gottheitliches Geschehen. Gottes Ewigkeit ist erfiillt von der personalen Lebendigkeit Gottes. Ewigkeit ist gottheitli-
che personale Lebendigkeit. Als solche ist sie des Zeitlichen mdchtig. Gottes Ewigkeit ist der schopferische Ursprung,
der tragende Grund und das eschatologische Ziel aller kreatiirlichen Zeit. Alles, was wir als Zeit erfahren, hat darum
einen tatsdchlichen Anfang durch gottheitliche Setzung in der Erschaffung des Alls und ein tatsdchliches Ende in der
eschatotogischen Neuschépfung durch die Apokalypse des wiederkehrenden Christus.”1

2.1.3. Der Mensch im Urbund géttlicher Liebe

Das Werden des Menschen in der Geschichte der Erschaffung ist "Proton in der Verwirklichung
der Basileia Gottes”,29 denn Gott erschafft den Menschen als sein Ebenbild. Aus der Erkenntnis
des Bildes Gottes in Jesus Christus ergibt sich die folgende, grundsdtzliche Einsicht im Blick auf
die Erkenntnis des Bildes Gottes in Adam:

“Gott erschafft den Menschen als die Kreatur, in der sich die Wirklichkeit Gottes innerhalb der Grenzen der mit der

16 Adam wer bist du?, S. 274-276.

17  Ebd.. S. 273. Der Ereignispunkt der Ubertrittes vom noch nicht Menschiichen zum wirktichen Menschen ist der
Vernunft Jedoch entzogen, well ein Ulbergangswesen, das weder Tier noch Mensch ist, schlecherdings undenkbar
Ist. Dieser Erelgnispunkt daes Ubertrittes ISt. trotz selner vdlligen Einbettung in den naturlichen Entwicklungszu-
sammenhang. vom Glauben her gesehen der Akt der Erschaffung des Menschen durch Gott. Theologische
Anthropologle sieht das entscheidende Ereignis der M h dung des M en darin, daB der Mensch
Gottes Anrede vernimmt, durch die er in den Urbund gestellt ist. Dieses Ereignis muB "gewiB Im engsten
Zusammenhang mit dem Durchbruch zur Sprache gesehen werden” (ebd.. S. 272 Anm. 3), der von seiten natur-
wissenschaftlicher und philosophischer Anthropotogie als das entscheidende Ereignis der Menschwerdung
bezelchnet wird.

18 Adam wer bist du?, S. 290; vgl. auch S. 38 dieser Arbelt. Zwar Ist das Wort des Geistes an die Gemeinde
hinsichtlich der Frage nach Adam (und Eva) als individuellar geschichtlicher Persdnlichkeit mit Individueller
Historle nicht eindeutlg. jedoch sieht Act 17,26f die Einheit der Menschheit in diesem Ursprung, und nach Rém
5.121f ist der Ersterschaffene Kephald-Gestalt und Typus fur Christus. Deshalb Ist der Mensch im Ursprung we-
der als platonisches Urbild noch als mythische GréfBe noch als historische Parsdntichkelt zu verstehen, die his-
torischer Forschung zugdnglich wdre, sondern als ein Menschenpaar oder mehrere in urgeschichtlicher Zeit-
lichkeit und Leiblichkeit auf Erden. Die hermeneutisch-dogmatische Frage nach dem kerygmatisch verbindlichen
Gehalt der "aitiologischen Sagen von Gen. 1-3" (ebd., S. 281 lést Brunner wie folgt: “Die eine ewige Wahrheit
Gottes Uber die urvergangenen, aber zutiefst gegenwdrtigen Urereignisse des Ursprungs werden nur erschlos-
sen in dem pneumatischen Zusammenklang zwischen dem geistgewirkten prophetischen Wort In der aitiotogi-
schen Sage dort und der durch Wort und Sakrament vom Geist gewirkten Glaubenserkenntnis jetzt hier. in die-
sem Zusammenkiang von Gottes Wahrheit dort und hler, in diesem Zusammenkiang von Gottes Geist dort und
hier und in der gemeinsamen Antellhabe an der gleichen Struktur zeithafter, konkreter Geschichtlichkeit dort
und hier, in diesem Dreiklang muB sich erschileBen, was der fUr uns jetzt hler verbindliche kerygmatische und
darum auch dogmatische Gehalt jener aitiologischen Sagen ist.” (Ebd., S. 282)

19 Pro Ecc I, S. 571,

20 Einigende Wahrheit, S. 102f. "Proton” von griechisch 10 TE®TOV "Anfang” und “erstlich, erstens” (Gemoll,
Handworterbuch, S. 656).
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Erschaffung gesetzten menschlichen Kreatirlichkeit in einzigartiger Weise widerspiegelt. »21

In einer einzigartigen Widerspiegelung, die sich sonst nirgends findet, nimmt der Mensch z.B. die
vom Kosmos stumm reflektierte Wirklichkeit Gottes wahr und schenkt sie dem Schopfer in Aner-
kenntnis und Dank zurlick. Wie ist die Ebenbildlichkeit als Widerspiegelung der Wirklichkeit Gottes
im einzelnen zu verstehen? (1) Die Wirklichkeit Gottes spiegelt sich im Ersterschaffenen so umfas-
send, wie “das innerhalb der mit der Erschaffung von Gott gesetzten menschlichen Kreatiirlichkeit
geschehen kann."22 Damit ist wenigstens dies gesagt, daB die Spiegelung der Vollendung die
Spiegelung der Erschaffung iberragt. Dennoch ist die Ebenbildlichkeit der Erschaffung in ihren
Grenzen volle Ebenbildlichkeit. (2) Diese Spiegelung bedeutet, daB der ganze Mensch nach Gen.
1.26f "Standbild Gottes” (D'Z!;) ist, “das Gott fir die auBermenschliche irdische Kreatur vollgtiltig
reprisentiert.”23 Als reprdsentativer Vermittler verbindet er den irdischen Kosmos durch das Band
personaler Gemeinschaft mit Gott. Dabei kommt ihm zum einen die Funktion des “dominum
terrae”24 zu; in koniglicher Souverdnitit und fiirsorglicher Hut soll er an der Schépfung wirken,
denn Gott hat ihn zum “Hirten des kreatiirlichen Seins"2% bestimmt. Andererseits ergibt sich aus
dieser Vermittlerstellung die Notwendigkeit der Hingabe an den Willen Gottes, vor welchem die
anvertraute Statthalterschaft verantwortet werden muB.2® (3) Auch Leiblichkeit und leibliche
Gestalt des Menschen haben Teil an der Gottesebenbildlichkeit. Zundchst ist die Leiblichkeit
Lebensraum fiir die Liebe des Menschen in Freiheit und damit Ermdglichungsmittel fir die Er6ffnung
und Fortfiilhrung der konkreten Geschichte des Menschen in der Zeit27 Ebenfalls gehdrt die
bestimmte leibliche Gestalt des Menschen, die Menschengestalt, zur Gottesebenbildlichkeit. Auf-
rechter Gang und freie Hand sind nétig, um das dominum terrae ausuben zu kdnnen, und auBerdem
ist die menschliche Gestalt kreatirlicher Spiegel der theophanen Gestalt Gottes.2® (4) Die Mitte
der Gottesebenbildlichkeit des Menschen ist sein “Leben im Urbund der gdttlichen Liebe”.2° Auf
zweierlei Weise erkennt der Mensch, daf3 er tatsdchlich in den Bund der Liebe mit Gott hineinge-
stellt ist und in diesem Bunde leben soll. Erstens durch die Tat der Erschaffung sowie durch das
erschaffene Sein selbst. Darin ergeht Gottes Wort an ihn: ““Lebe als das kreatirliche Du mir ge-

genlber in dem Bunde meiner Liebe, wie du ja tatsdchlich als meine Kreatur in dem Leben

21 Pro Ecc I, S. 88. In Jesus Christus ist das Bild des unsichtbaren Gottes sichtbar in der Zeit aufgerichtet und
zwar mit jener Besonderheit, dal es in der unio hypostatica verbunden ISt mit dem konsubstantialen Bild Gottes
des ewigen Sohnes. Brunner hebt auch hervor, daB nach der Struktur des antiken Bildbegriffes die Wirklichkeit
des Abgebildeten im Bilde voll gegenwdrtig ist (ebd., S. 86f).

22 Pro Eccl, S. 88.

23 Ebd., S. 89.

24 Ebd., S. 89.

25 Pro Ecc ii, S. 38. Nach Pro Ecc |, S. 89 ist Adam als Vermittler Haupt des Irdischen Kosmos.

26 Pro Ecc I, S. 89; Die Freiheit des Menschen in theologischer Sicht, S. 163,

27 Die Freiheit des Menschen in theologischer Sicht, S. 161.

28 Zwischen der Gestalt Gottes bel Theophanien und der Menschengestalt besteht "eine geheimnisvollie Entspre-
chung” (Pro Ecc I, S. 91). Diese wesenhafte Verbindung von “Menschengestalt und Gottesbild” (ebd.) geht vor
allem aus Ps 8,6 In Verbindung mit Ez 1,.26; 28,16 hervor.

29 Einigende Wahrhelt, S. 79: vgl. auch Pro Ecc |, S. 89.91f1.
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dieses Bundes stehst.™3© Diese Anrede, in welcher der Mensch als “Du’ von Gott angesprochen
wird, stellt ihn hinein in die Beziehung zu einem “ich’, zu Gott selbst. Durch diese und in dieser ihm
von Gott eroffneten dialogisch-responsorischen Beziehung ist der Mensch Person und damit frei
zum Ja der Liebe zu Gott. So liegen in der Erschaffung Freiheit und Liebe des Menschen ganz in-
einander. Der Mensch ist

"in die Fille verwirklichter Freiheit und damit in das HochstmaB irdisch-menschlicher personlicher Antwortfdhigkeit
eingesetzt, aus der die tatsdchliche Antwort in fragloser Spontanitdt entspringt und gerade so das Gegenteil einer
gesetzmdBig abgezwungenen Notwendigkeit ist.”31

Die Antwort aus der Freiheit der Liebe ist also Geschenk Gottes und gleichzeitig personhafter,
bewuBt vollzogener Akt des Menschen. Sie ist weder mechanischer Reflex, noch seinshafte Emana-
tion. In ihr ist somit die Verweigerung der Liebe, das Nein zur Liebe zu Gott “faktisch, aber nicht
wesentlich ausgeschlossen”.32 Weil Gott mit dem Geschdpf in einem dialogisch-responsorischen
Verhdltnis der Liebe leben will, muB er diesem Geschopf eine solche Freiheit zur Liebe einrdumen,
welche noch nicht die vollendete Freiheit, noch nicht die “Notwendigkeit des gesetzten
Wesensvollzugs“32 in sich hat. Diese vollendete Freiheit der Liebe kann vielmehr nur Ergebnis des
Dialoges der Liebe zwischen Gott und Mensch in einer sich zeitlich erstreckenden Geschichte sein.
“Auch bei dem von Gott erschaffenen Menschen soll nun das Ineinander von Freiheit und Liebe durch die geschichtli-
che Erstreckung des gott:menschlichen Dialoges so fest werden, daB sie ganz und gar unidslich verschmelzen. Dann
wird auch die kreatirliche Freiheit in Wesensnotwendigkeit erstrahlen.”34

Auf eine zweite Weise erkennt der Mensch im Urstand, daB er im Liebesbund Gottes steht und in
ihm bleiben soll. Gottes Wille erdffnet den Liebesbund mit dem Menschen nach seiner leibhaftigen,
konkret geschichtlich gestalteten Seite durch ein Gebot, das den geschichtlichen Weg schafft von
der Erschaffung zur Vollendung. Mit seiner Erschaffung ist der Mensch in die Erfillung dieses
Gebotes gestellt, und darin soll er auch bleiben.

“Jenes paradiesische Gebot setzt einen bestimmten, kontingenten, duBeren Tatbestand, in dessen Beobachtung das
Gottesverhdltnis im Urbund des der géttlichen Liebe lebenden Menschen selbst einen konkreten, eindeutig gegebenen
und feststeilbaren Inhalt bekommt, ndmlich jene von Gott dem Menschen gesetzte Grenze durch ein ganz bestimmtes,
konkret leibhaftiges Verhalten einzuhalten und eben in solchem Gehorsam der zu sein und der zu bleiben, der er auf
Grund der Erschaffung ist.”35

Diese konkret geschichtliche Eréffnung des Weges von der Erschaffung zur Vollendung ist deshalb
fir Gott notwendig - unter Voraussetzung seines freien und ewigen Ratschlusses-, weil der
Mensch in der Lage sein muB, Gott konkret und feststellbar auf seinen Liebeserweis der Gabe des

Lebens zu antworten. Durch solche Antwort, durch solches “Hiniiber und Heriiber von Wort und

30 Einigende Wahrheit. S. 77. Brunner nennt dies die “protologische Gestalt des ewigen Gesetzes Gottes”, also
des ewigen Willens Gottes (ebd.).

31 Elnigende Wahrheit, S. 77. Damit ist der innerste Punkt der Gottesebenblildlichkelt erkannt: “die Frelheit des
Menschen als eine auf das ihn anredende Wort Gottes antwortende Freiheit" (Pro Ecc ), S. 92).

32 Pro Ecc |, S. 116.

33 Die Freliheit des Menschen in theologischer Sicht, S. 163. Zur Notwendigkelit der Verwirklichung dieser noch
unvolliendeten Frelheit des Geschopfes vgl. S. 30ff dieser Arbeit.

34 Dle Frelhelt des Menschen In theologischer Sicht, S. 162. Das non posse peccare der Vollendung erhdlt der
Mensch allerdings nicht im Rahmen innergeschichtlicher Entwicklung, sondern durch Verwandiung und Neuschdp-
fung (vgl. Einigende Wahrheit, S. 103f: Pro Ecc I, S. 94).

35 Einigende Wahrheit, S. 78. Das Gebot ist die "urgeschichtliche Gestalt des ewigen Gesetzes Gottes in der
protologischen Dimension des Ursprunges” (ebd., S. 79).
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Antwort, von Gabe und Gegengabe"3® soll die Liebe des Menschen zu Gott soweit zunehmen, das
die Freiheit, aus der die Liebe kommt, endlich nur noch - nach Verwandlung und Neuschdpfung - in
der Liebe ihr Wesen hat. Dann wird auch der Leib des Menschen Verwandlung und Vollendung in
ewiger Unsterblichkeit und Todesfreiheit erfahren.3” Mit diesem Gottesgebot sind Kirche und
Gottesdienst gestiftet, denn die Gottesbeziehung des Menschen ist nun durch den Glauben an das
Wort, durch Verkundigung des Wortes, durch Gebet und durch ein konkret leibhaftiges Verhalten im
Blick auf einen bestimmten duBeren Tatbestand bestimmt. Damit besitzt der irdische Gottesdienst
"eine unserer Leiblichkeit entsprechende sinnlich wahrnehmbare Gestalt”.2® Mit seiner konkreten
Zeit und seinem konkreten Ort gibt er Anteil an Gottes ewig wdhrender Ruhe und an der eschato-
logischen Verherrlichung Gottes durch den Menschen. Andererseits beinhaltet diese Konkretion
jedoch auch eschatologische Begrenzung, weil dieser Gottesdienst eben seiner eigenen abgegrenz-
ten Zeit und des konkret, duBeren Denkmals bedarf,
"bis in der Verwandlung aller Dinge mit der Verwandlung unserer Leiblichkeit auch die irdisch-sinnliche Gebundenheit
unseres Gottesdienstes aufhort und unser Gottesdienst eingeht in die Gestalt des himmlischen Gottesdienstes
der Engel.”39

Die Tatsache, daB der Mensch des Urstandes in den Bund der Liebe Gottes hineingestellt ist,
ndtigt zu zwei entscheidenden SchluBfolgerungen im Blick auf das Wesen des Menschen. (1) Der
Mensch steht aufgrund seiner Erschaffung “"wesensnotwendig in der Dimension vor Gott (coram
deo) *.4C Deshalb ist er als Person vor Gott fir alle Ewigkeit unzerstdrbar. Eine neutrale Wahlfrei-
heit, wie jene des Herkules am Scheidewege, ist damit fir den Menschen von vornherein ausge-
schlossen, denn er kann seinem Sein vor Gott nicht entrinnen: "Das Wesen des Menschseins und
damit das Wesen seiner Freiheit hat in gewissem Sinn ‘exzentrischen” Charakter (Wilfried
Joest).”#1 DaB diese urspriingliche Freiheit fiir Gott inhaltlich Liebe ist, ist oben deutlich geworden.
(2) In Entsprechung zu Gottes Einheit, in welcher innergottliches Gegeniber da ist, ist auch der
Mensch nur Mensch im Sein mit anderen Menschen. Gottes innergottliche Liebesgemeinschaft hat
ihre Entsprechung beim Menschen, der im Bund der Liebe Gottes steht, in der liebenden Hinwen-
dung zum Ndchsten.

"So gewiB in dem einen Wesen der Gottheit konkret gelebte innergbttliche Liebesgemeinschaft zwischen Vater, Sohn

36 Pro Ecc |. S. 112,

37 Die Freiheit des 1 In theologischer Sicht, 162f; Pro Ecc I. S. 95. Die Liebesantwort des Menschen an
diesem konkreten Ort. dem Baum der Erkenntnis des Guten und Bdsen mit seiner durch das Gebot gezogenen
Grenze, soll in besonderer Weise innerhalb der abgegrenzten Zeit, der Sabbatruhe Gottes zum Ausdruck
kommen. Dieser Ruhetag. mit welchem der Weg des Menschen In der Zeit beginnt. ist das "konkrete Zeitgefan
fur diese Akte [Dank, Anbetung. Lobpreis] der Gottesebenbildlichkeit” (Lehre vom Gottesdienst, S. 123).

38 Lehre vom Gottesdienst, S. 125.

39 Ebd.. S. 125. In dem paradiesischen Gottesdienst Ist die Ehe hellsgeschichtliches Instrument, da die paradie-
sische Geburt unmittelbar in die Gottesebenbildlichkeit und in das Volk Gottes hineinstellt (Pro Ecc I, S. 90). Der
Tod ist nicht vorgesehen, da Gott auch andere Mdglichkeiten hat. Menschen aus dem irdischen Leben zu sich zu
nehmen (Einigende Wahrheit, S. 272).

40 Einigende Wahrheit, S. 272; vgl. ebd. S. 273 zum unzerstérbaren Personsein. Vgl. ebd., S. 43: "Gott und ich, ich
und Gott, dlese Relation Ist dle letzte Wirklichkeit. In dieser Relation bin ich notwendig darin und kann nie aus
Ihr heraus. "

41 Die Freiheit des Menschen in theologischer Sicht, S. 164.
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und Geist ist, so gewiB ist in der vom Menschen empfangenen Liebesgabe des Schopfers Liebe zwischen Mensch und
Mensch mitgesetzt. So wenig wie die Einheit Gottes eine in sich geschlossene, numerische Einheit einer Monas ist,
so wenig ist der Mensch ein in sich eingekapseltes Ich; er ist Mensch im kreatiirlichen Wir.”42

2.14. Der Urbundesbruch des Menschen und Gottes Antwort darauf
2.1.4.1. Ort und Inhalt des Bundesbruches

Innerhalb jenes dialogisch-responsorischen Raumes zwischen Gott und Menschheit ereignet
sich der Urbundesbruch des Menschen. Dies geschieht zeitlich nach der Erschaffung auf dem Wege
zur Vollendung und fdllt nicht mit der Schdpfung zusammen. Was ist der Sindenfall von seinem In-
halt her?
“Der Siindenfall besteht in seinem Herzpunkt darin, daB der von Gott erschaffene Mensch den Urbund der gbttlichen
Liebe in Zusammenhang mit einer an ihn herantretenden Versuchung in seinem Herzen von innen her bricht und
diesen Bruch auch duBerlich in einer feststellbaren, leibhaftigen Tat volizieht.”43
In diesem Siindenfall ist geschehen, was nach Gottes Willen nicht geschehen muBte und sollte aber
geschehen konnte. Wie antwortet Gott auf dieses Faktum? Ist damit sein ewiger Liebesbundeswille
im Blick auf die Schopfung hinfillig geworden?
2.1.4.2. Das "Ur—garicht"44 Gottes Uber den bundbriichigen Menschen

Gottes Zornesurteil verhdngt iber den bundbriichigen Menschen den ewigen Tod. Gott handelt
also mit dem Bundbriichigen anders als mit dem im Urbund stehenden Menschen. Wdhrend im
Urbund Gottes Friede und Wohlgefallen auf dem Menschen ruht, trifft den Abgefallenen Gottes
Zorn.#5 |st dieses Verhalten Gottes in Ubereinstimmung mit seiner ewigen Wesenstreue? (1)
Gottes Zorn kommt aus seiner Lebendigkeit, in welcher sein unverdnderliches Wesen lebt. Die
unverdnderliche Wesenstreue Gottes macht aber gerade seine Lebendigkeit aus.#® Deshalb ist der
Zorn Gottes keine Willkur. (2) Gottes Zorn kommt aus seiner Freiheit, die mit Gottes Selbstsein
gegeben ist, und deren Entscheidungen mit seiner Wesenstreue Ubereinstimmen.#7 Folglich ist der
Zorn Gottes keine ihm von auBen aufgezwungene Notwendigkeit. (3) Gottes Zorn kommt aus
seiner unverdnderlichen Treue zu seinem Bundeswillen, die seine unverdnderliche Treue zu seinem
eigenen Wesen ist. 48 Gott antwortet dem bundbriichigen Menschen also, indem er seinen Bundes-
willen weiter auf ihn richtet. Durch diese Tatsache ist der Mensch fiir alle Ewigkeit vor Gott fest-
gehalten, er ist unzerstérbar Mensch “CORAM DEO"4® so daB er aus dem Beziehungswillen

Gottes niemals herausfallen kann. Weil der Mensch aber nun mit seinem ganzen Sein auBerhalb

42 Ebd., S. 163. Das Sein des Menschen Im Bund der Liebe mit Gott ist “ontologische Hypostasis™ sowohl fUr die
Frelheit der Liebe zur Mitmenschlichkeit als auch fur die vor Gott zu verantwortende Statthaiterschaft des
Menschen an den auBermenschlichen irdischen Kreaturen (Die Frelheit des Menschen In theologischer Sicht, S.
163).

43 Einigende Wahrhelt, S. 79.

44 Ebd., S. 270.

45 Pro Ecc |, S. 294.

46 vgl. Pro Ecc I, S. 294.

47 Ebd., S. 294.

a8 Einigende Wahrheit, S. 80.

49 Ebd., S. 80.
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des Bundes steht, trifft ihn der Liebeswille Gottes in der Gestalt einer Forderung, die ihn verklagt.
Da er dieser Forderung jedoch nicht nachkommen kann, wird er durch sie des Todes schuldig
gesprochen. Die anklagende und tétende Forderung lautet:

“Du Mensch solist mich {iber alle Dinge lieben, mir allein vertrauen, mich allein flirchten, mich ehren und dich mir mit
altem, was du bist und hast, verdanken. Andernfalls bist du vor mir verloren ewiglich."50

Der Abgefallene wird durch diese Forderung dem ewigen Tod preisgegeben, weil er mit dem Sin-
denfall eben nicht die “erstrebte Selbstmdchtigkeit"S? erlangt hat, welche ihm ermdglicht hitte,
liber seinen exzentrischen Bezug eigenstindig neu zu entscheiden. Vielmehr hat Gott den Inhalt
des exzentrischen Bezuges dem menschlichen Wollen in einem scharfen Entweder-Oder vorgege-
ben. Deshalb steht der Mensch durch den Liebesbundesbruch unter der Macht der widergéttlichen
Mdchte, die ebenfalls dem Zorn Gottes unterliegen.52 Der ewige Tod, der iiber dem Menschen
durch die ihn treffende lex accusans verhdngt wird, bringt ihm keineswegs das Absinken in ein
neutrales Nichts, sondern beinhaltet fiir ihn
"ewig sein zu mussen in der richterlichen Abgeschiedenheit von Gott, ewig getroffen zu sein von dem richterlichen
poamlont s o ol it b s e
Auch der leibliche Tod ist Straffolge, die Gott liber den Sinder verhéingt. Mit dem Wissen um sein
Sterben tritt der Mensch aus der protologischen Urdimension heraus und in die Zeit der Geschichte
hinein: "Mit seinem Wissen, daB er sterben muB, beginnt seine geschichtliche Zeit."54

Das Todesurteil Gottes ist jedoch nicht das letzte Wort Gottes Ulber den Siinder. Gott spricht
in sich selber ein neues Wort, in welchem Jesus Christus zur Menschwerdung und zum Opfertod
bestimmt wird, so daB Gott trotz des menschlichen Liebesbundesbruches die Einheit seines Heils-
und Schopfungsratschlusses aufrechterhalten kann. Wie ist diese These zu verstehen? Es stellt
sich die Frage. ob die lex accusans nicht Gottes letztes Wort iiber den Siinder sein muB.55 Wenn
sie es wdre, dann wdre der HeitsratschluB mit dieser Schopfung hinfdllig. Das Todesurteil Gottes
Uber den Menschen muB jedoch Gottes letztes Wort sein, weil Gott unverdnderlich an seinem
ewigen RatschiuB und deshalb auch am Inhalt und an der Funktion seiner lex accusans festhdlt.

AuBerdem muB der Spruch der lex accusans das letzte Gotteswort sein, weil Gott unverdnderlich

50 Ebd., S. 81. Diese anklagende und tdtende Forderung ist die”lex accusans” In lhrer protologischen Gestalt.

51 Die Freiheit des Menschen in theologischer Sicht, S. 167.

52 Die widergdttlichen Midchte Stnde und Tod besitzen ein personales Zentrum in dem Bbsen, um den alle ddmoni-
schen widergdttlichen Mdchte im regnum diaboli versammelt sind. Diese urspringlich gut geschaffenen Geist-
michte haben auch eine Geschichte mit Gott, In der sie als Gelstwesen auf die Spitze der Entscheldung gestellt
worden sind. Ihre Entscheidung besteht in einem einmaligen und endglltigen Pendelauschlag entweder auf die
widergdttliche Seite oder auf die Seite Gottes. Auch fUr diese Entscheidung gilt: "Der den Geistmdchten
eingerdumte Raum der In Frelheit antwortenden Llebe Ist der Raum lhres Abfalls” (Einigende Wahrheit. S. 105;
vgl. auch Die Freiheit des Menschen in theologischer Sicht, S. 161).

53 Einigende Wahrheit, S. 81. Das “bleibende Tatzeichen” dieses ewigen Todes ist das Sterbenmissen des Men-
schen, das Zelchen des Gerichtes Gottes ist, weil dle elgantliche Todesbedrohung der definitiven Abgeschie-
denhelt von Gott “erst noch auf uns zukommt” (Einigende Wahrheit, S. 252.) Das Sterben Ist aber andererseits
Insofern Zeichen der Gnade Gottes. als es nur Gottes vorletztes Wort Uber dem Menschen ist. Hat der Mensch
Vergebung seiner SuUnde, dann ist auch die Macht des ewigen Todes Uberwunden, und der Mensch geht Im
Staerben eln In das ewige Leben Gottes (ebd., S. 252f).

54 Einigende Wahrheit, S. 270.

55 Vgl ebd., S. 82.
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am Inhalt seines Ratschiusses festhdlt, der den Bund der Liebe mit dem Menschen verwirklichen
will. Aber: Gottes Notwendigkeit ist seine Freiheit! iIndem Gott das von der lex accusans geforderte
Gericht an dem Menschgewordenen vollziehen wird, wird er frei werden zur Durchsetzung seines
Liebesbundeswillens.

“Gottes ewiger Sohn, zu unserem Heile Mensch geworden ... ist Gottes Bejahung der fex accusans und in solcher
Bejahung ihre Uberwindung und durch solche (berwindung die neue, endzeitliche Aufrichtung des von Ewigkeit
gewollten Liebesbundes Gottes mit dem Menschen. Dadurch ist Jesus Christus das Evangelium fir die durch den
Spruch der lex accusans vor Gott verlorene und verdammte Menschheit. Jesus Christus ist zu allererst und grundle-
gend die innergottliche Antwort auf die durch Sindenfall und lex accusans geschaffene Situation. Jesus Christus ist
in diesem Sinne innergottlich gefordert durch die gottliche lex accusans. Somit wire das Evangelium nicht Wirklich-
keit ohne die lex accusans. Jesus Christus ist aber gegeniiber der lex accusans die neue Tat Gottes, das neue,
zweite Wort Gottes, das in seiner Heilsmacht der Unheilsmacht der lex accusans gerade entgegengesetzt ist und sie
in diesem Gegensatz iiberwindet. Obwohl so das Evangelium, das Jesus Christus ist, als Gottes neues, zweites Wort
von seiner lex accusans zu unterscheiden ist wie der Himmel von der Erde, so ist dennoch diese neue Tat Gottes, die
den Namen Jesus Christus trdgt, gleichzeitig in dem einen ewigen Urwillen Gottes gegrilndet, in welchem auch die lex
accusans ihre Wurzel hat, ndmlich in dem Willen zum partnerschaftlichen Bund der Liebe mit dem Menschen, 56

Weil Gott also zum ewigen Tod des abgefallenen Menschen aufgrund seiner lex accusans ja sagen
und gleichzeitig aufgrund seines Willens zur Verwirklichung des Liebesbundes nein sagen muB, be-
stimmt er seinen Sohn zur Menschwerdung und zur Ubernahme des Gerichtes der lex accusans. In
dieser Durchfiihrung des Gerichtes wird er frei zur Wiedererrichtung des Liebesbundes mit dem
Menschen. Damit ist die Bestimmung Jesu zum Kreuzesopfer die Antwort Gottes auf den Bundes-
bruch des Menschen.
"Kreuz und Auferstehung Jesu stehen nicht von Ewigkeit her in Gottes EntschlieBungen. ... Gottes EntschluB, den
Sohn fiir uns ins Fleisch zu senden und fiir uns in den Tod zu geben, darf verstanden werden als die Weise, wie
Gott nach dem Eintritt der Siinde und nach Verhdngung des Gerichtsurteils iber den Sinder seinen vorweltlichen
RatschiuB im Blick auf den Menschen dennoch aufrechterhdlt und durchhdlt.”S7

Zusammenfassend ist hier ein Dreifaches im Blick auf den gdttlichen Zorn festzuhalten. (1) Weil
Gottes Zorn, der aus seinem unverdnderlichen Wesen und Willen kommt, die Antwort auf den
Bundesbruch des Menschen ist, ist er in gleicher Weise ein Novum in Gott, wie auch die Sinde ein
Novum im menschlichen Leben ist. Zwischen Gott und Mensch hat mit der Erschaffung eine Ge-
schichte begonnen, die auch fiir Gott Wirklichkeit ist.
“Diese Geschichte (Bt sich weder in Gott noch beim Menschen noch in einer Region zwischen Gott und Mensch in
einen mathematischen Punkt einschlieen, so daB sie als Geschichte nur Erscheinung eines ewigen nunc stans wire.
Selbst in Gott ist diese Geschichte nicht verschlungen in einem zeitlosen Jenseits. Selbst in Gott ist diese Bundes-
geschichte auf Grund der Lebendigkeit Gottes, auf Grund seiner gottheitlichen Bundespartnerschaft und auf Grund
der Unverbriichlichkeit seiner das Gottsein bewahrenden und durchsetzenden Wesenstreue eine geschichtliche
Wirklichkeit insofern, als Gottes Urteil iiber den Menschen, sein Verhalten zu ihm und sein Handeln an ihm je ver-
schieden sind und keineswegs nur je verschieden erscheinen."S
(2) Gottes Zorn "bricht nicht antithetisch aus Gottes Heilswillen heraus, er bleibt der Zorn Gottes
des Schdpfers und Erldsers und hypostasiert sich keineswegs zu einem eigenmdchtigen zweiten
Zorngott."5° Gottes Schopferliebe ist mdchtig, gerade in der Durchfiihrung des Zorngerichtes zum
Durchbruch zu kommen; sie ist mdchtig, Erldserliebe zu sein. Nur weil die Schopferliebe Gottes von
56 Einigende Wahrheit, S. 83.
57 Pro Ecc I, S. 295.

58 Ebd.. S. 294.
59 Pro Ecc I, S. 46T1.
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vornherein mit der Erschaffung die Mdglichkeit des Bundesbruches durch ihre Tiefe bis zum
Selbstopfer “umklammert”,®© nur deshalb ist die Freiheit des Menschen kein grausames Wagnis
des Schopfers. (3) Der Grund dafiir, daB die Antwort Gottes auf den Siindenfall nicht das Jingste
Gericht und die ewige Verdammnis ist, sondern daB Gott der Menschheit unter seiner Langmut und
Geduld noch Zeit schenkt - wenn auch vom Tode umgriffene Zeit - , ist die Tatsache, “daB der
blutige Gerichtstod des Adam-Jesus auch schon vor seinem Vollzug auf Golgatha in seiner Heils-
macht lebendig vor Gottes Thron steht."6?

2.1.4.3. Die Gestalt der Heilsgeschichte nach dem Bundesbruch und dem Gericht Gottes Uber dem Menschen

Die Geschehnisse der Protologie bestimmen die ganze, dem Menschen bekannte Geschichte.
Zwei grundlegende Aspekte der Protologie machen dies maglich. (1) Die protologischen Ereignisse
sind wirkliche Geschehnisse. Es ist notig, im Bereiche dieser Ursprungsdimension “von einem wirk-
lichen Geschehen zu sprechen, das den Geschehenscharakter einer Geschichte hat*.62 So wird
z.B. im Willen Gottes, der im paradiesischen Gebot "~ man méchte fast sagen - eine geschichtliche
Gestalt annimmt” deutlich, dafB
“die protologische Dimension des Ursprunges keineswegs als eine zeitlose, axiologische Transzendenz verstanden
werden darf, sondern als _protologische Dimension dennoch die geschichtliche Dimension eines irdisch-leibhaftigen
Geschehens einschlieft.“63
Also gehdren nicht nur die Erschaffung, sondern auch das Sein im Bund und der Urbundesbruch zu
den wirklichen Geschehnissen innerhalb der Protologie. (2) Die protologischen Ereignisse liegen
der ganzen, unserer Erfahrung zugdnglichen Geschichte zugrunde und gehen ihr voraus. Hier kann
von einem “quasi-transzendentalen Voraussein(s) und Zugrundeliegen(s)"64 gesprochen werden.
Gerade die protologische Transzendenz der Ereignisse begriindet jene Macht, mit der sie die
gesamte bekannte Geschichte bestimmen.

Folglich wird die Gestalt der Erldsungsgeschichte bestimmt von den Grundlagen, welche Er-
schaffung und Urfall legen. (1) Weil der Siindenfall sich innerhalb der Protologie im Bereiche des
"wesenhaften Seins"®5 zugetragen hat, bestimmt er mit unentrinnbarer Notwendigkeit die Exi-
stenz aller Menschen, die deshalb im Widerspruch zu Gott und zu ihrer eigenen gottgewollten
Wesenswirklichkeit Menschen sind. Aber auch die auBermenschliche irdische Kreatur ist durch "ihre
relative Schicksalsgemeinschaft mit dem schuldig gewordenen Menschen” unter die "Knechtschaft der
Vergdnglichkeit“6® gestellt, die sie seufzen ldBt. (2) Obwohl die ganze Menschheit die Freiheit fiir

Gott verloren hat, steht der Mensch jedoch auch als Sunder noch unter der Macht der Erschaffung,

60 Die Freiheit des Menschen in theologischer Sicht, S. 164.

61  Lehre vom Gottesdienst, S. 126.

62 Die Frelhelt des Menschen in theologischer Sicht, S. 165. Brunner wendet den Begriff der Geschichte also auch
auf “Ereignisse” an, die historischer Forschung nicht zugdnglich sind.

63 Einigende Wahrheit. S. 78. Brunner hdlt aiso entschieden an dem Wirklichkeltscharakter der protologischen Urge-
schichte fest; vgl. auch ebd., S. 270f1.

64 Die Freihelt des Menschen In theologischer Sicht, S. 165; vgl. Pro Ecc Il, S. 136.

65 Dle Frelheit des Menschen In theologischer Sicht, S. 165.

66 Lehre vom Gottesdienst. S. 177.

= 43 =



weil Gottes Schopferliebe dem Menschen gegentliber in der Bestimmung des Sohnes zum Heilswerk
erldsende Liebe geworden ist. In Analogie zum urspringlichen Weg Gottes mit dem Menschen
beansprucht darum die Erldsungsgeschichte Erstreckung und Zeit, in welcher Gott den Menschen
gleichfalls nicht durch eine zwingende Allmachtshandlung in seinen Bund hineinstellt.57 Gott be-
wahrt dem Menschen auch jene Seite der Ebenbildlichkeit, die sein verninftiges und verantwortli-
ches Personsein ausmacht.®® Dieses verantwortliche Personsein ermoglicht dem Bundbriichigen
innerhalb der Unfreiheit gegeniliber Gott eine gewisse Freiheit im Bereiche der Mitmenschlichkeit

und im Bereich seiner Statthalterschaft {iber die irdische Schopfung.®®
2.2. Entfaltung und Vertiefung des heilsgeschichtlichen Konzeptes bei Brunner

2.2.1. Wichtige Vorbemerkungen

Grundlegende Voraussetzung fir die Eroffnung der Heilsgeschichte Gottes mit dem Menschen
ist der freie und ewige Ratschlu Gottes im Sohn wie er auf S. 20ff dieser Arbeit aufgezeigt wor-
den ist. Die Erkenntnis, daB der Schépferwille im Liebeswillen Gottes enthalten und ihm folglich
nachgeordnet ist, stellt nicht nur die Eréffnung, sondern auch die gesamte Heilsgeschichte unter
die Bestimmung des Bundes: Die gesamte Schopfung ist teleologisch auf den vollendeten Bund
gerichtet. Diese teleologische Bestimmung der ganzen Schopfung sei hier noch einmal durch ein
Zitat hervorgehoben:

"Die Gottestat der Erschaffung des Menschen und damit die Erschaffung des Alls ist durch und durch eschatologisch
ausgerichtet. in der Gottestat der Erschaffung des Menschen ist schon das kommende Endziel dieser Tat, die ewige
definitive Seligkeit des Menschen, als Ziel mitgesetzt. Aber mehr noch mu3 hier gesagt werden: Weil dem so ist, ist
in der Gottestat der Erschaffung auch das geschichtliche Dasein des Menschen als Mittel und Weg der Hinfiihrung zu
jenem Endziel eingeschlossen, So erhdlt auch die Geschichte des Menschen von der Erschaffung her ihre eschatolo-
gische Qualitdt.” 70

In dieser teleologisch-eschatologischen Bestimmung der Schdpfung liegt es begriindet, daB von
Schépfung und Geschichte nicht unter Absehung von Gottes Bund mit dem Menschen und durch ihn
von Gottes Bund mit der gesamten Kreatur gesprochen werden kann.

Drei fundamentale Ereignisse bilden den Inhalt der protologischen Zeit. Es sind dies die Schop-
fung aus dem Nichts mit ihrer nachfolgenden Schépfungsgeschichte, die Erschaffung des Men-
schen und schlieBlich der Urbundesbruch, dem das Urgericht folgt.”* Diese drei Ereignisse gehdren
zur ersten Phase der Geschichte Gottes mit seiner Schopfung, die teleologisch auf den verwirk-

lichten Bund im Ende bezogen ist.

67 Pro Ecc I, S. 116.

68 Die Freihelt des Menschen in theologischer Sicht, S. 169; Pro Ecc I, S. 116. Darum muB man von einer “natura
humana” (Pro Ecc I. S. 117) sprechen, die ewig unzerstdrbare Grenzen des menschlichen Wesens aufwelist, und
dies in der gesamten Geschichte des Menschen von der Erschaffung an, in der Erldsungsgeschichte und sogar
bis in die ewige Verdammnis hinein.

69 Die Freiheit des Menschen in theologischer Sicht, S. 170.

70  Lehre von den letzten Dingen, S. 63.

K4l Vgl Einigende Wahrhelt, S. 270.
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